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Giris

Folklor har bir xalqin milli adobiyyatinin baslangicidir vo bu odobiyyatin bir
hissasidir. Folklor, xalqm sifahi adobiyyat mohsullarindan ibarstdir. Xalq adobiyyati in-
sanlarin diisiincolorinin mohsuludur vo onlarin hoyata baxigini badii sokildo ifado edir.
Bu asorlor xalqin gohromanliq anonalorini 6ziinds birlosdirir vo monaviyyatin zongin vo
quvvatli bir qaynagidir. Azorbaycan adobiyyatinin inkisafinda folklor ohomiyyatli rol
oynamigdir. Folklor — xalqin monovi diinyasini, tarixi yaddasini vo estetik doyorlorini
ifado edon sifahi adobiyyat niimunsloridir. Yazili adobiyyatla folklorun slagosi hom tari-
xi, hom do ideya-badii baximdan qarsiliqli zonginlosma ilo sociyyolonir. Bu, xiisusila,
Torano Vahidin yaradicilifinda 6ziinii gabariq sokildo gostaorir.

1. Folklorun ideya mahiyyati

Badii diisiinco vo hoyat1 anlamagin baslangic1 folklordur. Folklor, hom klassik,
hom do miiasir olan janr vo formalar1 ilo tarixi inkisafini yronmok, dorin bir xozinoni
basa diismok tigiin bir yoldur. Bu, milli vo basari doyarlori anlamaqda boytlik bir moktob
rolunu oynayrr. Xalqm tarixi, milli vo regional koklori, modaniyystin godimliyi bu
nimunslarin i¢indo, mévzularinda vo monalarinda 6ziinti gostorir. Folklorun tarixi inki-
safi, movzular vo siijetlor yazili adobiyyatla baghidir vo onlarin birlosmosindon gozol
sonat asarlori yaranir. Esxil, Sofokl, Evripid, Aristofan, Tit Makk Plavt, Molyer, Seks-
pir, Siller, Puskin, Nizami Goncavi, M.F.Axundzads, H.Cavid, C.Cabbarli vo S.Vurgun
kimi yazigilarin sohrat gazanmasinin sabobi onlarin folklor vo klassik anonslorls bagh
olmalaridir. Onlarin asarlorinin oxuculara giiclii tosir etmosindo folklorun miixtolif janr
vo formalarindan yaradici sokilds istifads etmolorinin do dnomi boytikdiir.

Folklorsiinas alim Azad Nobiyev yazir: “Yazili adabiyyatla folklorun alagalarinin
muxzalif saviyyasi fordi baslangicla kollektivin miinasibatlarinin daracasindan va estetik
doayarlorin qarsiligh tasir spesifikasindan asilidir” [2, 5,102-105].

Osarlorin dorin manasi vo genis tosiri, xalq yaradiciliginin forqli niimunslorindon
yaradict sokilde istifado olunmasi ilo baghdir. Folklor vo adebiyyat arasdirmalarinda
gostarilir ki, badii asarlorin maraqli olmasi, oxucunun galbins ¢atmasi {igiin folklordan
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istifado etmok ¢ox imkanlar yaradir. “Folklor va gadim adabiyyatlar bilavasito mifoloji
ananalorlo baghdir, daha dogrusu, mifologiyadan gida almigdir” [3, s. 42].

Folklor vo yazili adobiyyatin bir-birino tesirini aragdirmaq poeziya va nasrde
maraql1 naticolor verib. Ancaq folklor anonalorinin nasra tasirini yronmok ayri-ayri tod-
giqatlarda olsa da, bu movzu sistemli sokildo arasdirilmayib. Eyni zamanda, badii
diistinconin formalasmasi, milli diigiincs torzinin dyronilmasi, monavi dayarlorin qorun-
masi vo tarixo yeni baxisin yaranmasi folklor ononolorinin derindon dyronilmosine im-
kan taniyir. Miixtalif dovrlords yazigilarin xalq odobiyyatina miinasibati vo onlardan ne-
co istifado etdiklori hagqinda todqiqatlar aparilsa da, bu masalalori tam ohato eds bilma-
misdir.

2. Tarana Vahid yaradicihgr vo mif

Mifologiya materiali (mifoloji hekayslor, motivlor, obrazlar) miixtolif dovrlorde
forqli yazigilar torofindon miixtalif mogsadlorls istifado olunub vo hoalo do istifads
olunur. Bu adobi material min illor avval neco yazilibsa, bu giin ds eyni ciir yazilir. Mi-
fologiya Torano Vahidin yaradiciliginda miihiim bir yer tutur. Onun islorindoki mifo-
logiya milli xiisusiyyatlor dasiyir. Terans Vahidin mifologiyasi hom badii, hom ds este-
tik vo folsafi bir xarakters malikdir.

Bildiyimiz kimi, xalq adebiyyat1 insanlarin diislincalorinin mohsuludur vo onlarin
hayat goriislinii badii sokildo ifads edir. Bu osorlor xalqn gohromanliq onsonslorini
0ziindo comlogdirir vo monaviyyatin zongin bir qaynagidir. Torano Vahid yaradici-
liginda folklor motivlorino miiraciot edon sonotkarlarimizdandir. Yazig1 “Durna adam”
hekayosindo ofsano janrma miiraciot etmisdir. Hekayado Olif adli yash bir kisi obrazi
yaradilmigdi. “Olif kisi basin1 qaldirib pigilganl gozloriylo géydo durna qatarini axtarar,
korus goézlori qara kolgolordon basqa bir sey se¢mozdi. Dissiz agzini margildadib
“Allahin altinda doniib durna olaydim. Qosulaydim bu qatara, gedaydim diinyanin axi-
rina. Ax, ax...”,-deyib uzun-uzadi ah ¢okordi [4, s.35]. Dualari esidildi, avval ruhu titra-
di, yer-goy birlosdi, qoca, heysiz badoni qayis kimi borkidi, uzunboyun, uzunayaq,
uzundimdik, agbas durnaya cevrildi. Birco yaddas iistiindo qaldi, insan yaddasina bir az
da durna yaddasi1 garigdi. Kotiiya sdykonmis ol agaci siiriisiib yero diigondo bas1 don ye-
moyo garismis toyuq-ciico hayatdoki yad qusu goriib sos-soso verdi.

Hekayado Olif kiginin duasmin gobul oldugunu vo qusa ¢evrildiyini goriiriik. Bu,
sifahi xalq odobiyyatinda olan bir motivdir. Hekayado Olif kisinin qus olub gdylords
ucdugunu, goylorin genisliyi vo azadliginin onu necs tosirlondirdiyini miisahids edirik.
O, yasliligdan qurtulmus, gozlorine is1q golmis, nofasi rahatlamis, ayaqlari va qollar1 qus
Kimi yiingiil olmusdu. Uzun qanadlar1 ilo ugarken, “Ilahi, karomina siikiir, baxtimda
durna olmaq da varmis”, - deyib, Yaradandan dualarini asirgomirdi [4, s. 36]. Goylordo
ucarkon, kondde dogulub yasamagin no gador ¢otin oldugunu diislinlirdii. Yumsaq bu-
ludlara toxunduqca, laloklori dincolir, tor-tomiz havani ciyorlorino ¢okdikco yasamaq
istoyirdi.

Ugus zolaginda Durna Adanun insan yaddasi ilo durna yaddasi toqqusdu. Insan
yaddas1 onu kegmiso, durna yaddasi iso golocoys ¢agirirdi. Iki yaddas arasinda no edo-
coyini bilmirdi. Giiniin yaris1t Durnabaginin xobordarligm esitdi:

“-Hazirlasin, bir azdan sarhadi kecacayik. Sarhadi ke¢onda yaddagimiz silinacak,

ke¢migsin biitiin sevinclari va kadari unudulacaq. Yeni yol baslayir, yeni yaddas yazi-
lacaq!” [4, s.40].
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Durna Adam esitdiklorino heyrat etdi. O, ke¢misi unutmaq istomirdi, kegmis onun
isindo iirok kimi idi. Indi giinasli havaya, dadli otlara, otirli gilomeyvoloro géro yad-
dasini itirmeliydi?

Kondini, evini vo ona yaxm olan hor seyi unudacaqgdimi? Insan yaddasmni qus
yaddasma doyisocokdimi? Durna Adam ag zolaqda — sorhodin konarinda dayandi. Biitiin
golbi titroyirdi, badoni asirdi, kegmisindon qagmaq vo onu unutmaq ona ¢atin golirdi.
Dasto sorhadi kegdikca, yaddasini itirirdi. Durna Adam arzularinin sorhadini kegso do,
Vatanin sorhadini kega bilmadi. Yaddaslar: silinan durnalarin arxasinca uzun-uzadi ba-
x1b geri dondii. Giinlorlo ugub 6z yurduna yagish bir giindo qayitdi. Durna Adam keg-
misini unutmaq istoso do, 6z evino geri dondii. Kegmiso vo koko bagliliq, yurd hosrati
Olif kisini on boylik arzusundan vaz kegmoyo mocbur etdi. Ucub 0z evino qayitdi vo
insan olacag1 giinii sabirsizliklo gozladi.

Torano Vahid “Dafn nogmolori” adli hekayasindo morasim nogmolorino miiraciot
etmigdir. Hekayo belo baslayir: “Kondin ayaginda Omir kisi asqiranda kondin yuxa-
risinda Odil kisi qumisa-qumisa: “Oz basint ye”, — deyordi. Ya da kondin yuxarisinda
Pilo Latif tiitoyini piifloyib “Coban-bayat1r” ¢alanda, kondin ayaginda Tutu arvad
yayhiginm ucuyla goziiniin yasmni silib: “Urayina qurvan olum, a Latif, bizi qurif batir-
din”, — deyib koks otiirordi [4, s.4].

Hekayado Comogilin kondi adli bes-on evdon ibarat kigik bir kond tosvir edilir.
“Como olmasa, bu kondin dirilori bir yana, oliilorinin hali neca olar? Kim diinyadan
kb¢canlari daf-dumbulla, nagmayls yola salar? Olanlarin ruhunu ganadli sézlorla kim
yuyub-tomiziayar, giinahlarini bagislamagq iigiin kim Tanriya bulaq suyu kimi dupduru,
dag cicaklari kimi atirli maktublar yollayar, olonin yeddi arxa dénonina kim taskinlik
verar, kim onlart kiridar, kim? " [4, $.5].

Oliimdon danisanda, Comogilin kondindo kimsa 6ldiikdo (bu ¢ox nadir bas verordi
Ki, bozon insanlarin 6liim, daha dogrusu, dofn morasimi ti¢iin burunlar1 gdynoyordi),
camaatin ¢igoklori acilirdi. Como meyitin basinda oturub rahatlayar, kondin adamlar1 da
conazonin otrafinda oturub ona baxardilar. Bozon Como yavas-yavas horokot edordi,
uzun barmagqlar1 dof ¢alardi. Ding, ding, dinqqq... Bu sasi esidonds qadinlarm tirayi na-
rahat olardi, gozlori bir-birine sixilar, ilk gbz yas1 sassizco yanaqlarindan siiziilordi. Son-
ra Comonun burun parlari titroyar, bogazi qizarardi. ©vvalco mizilti esidilordi. Elo bil, o
sos diinyanin o basindan golirdi. Sos agildigca, Como ritmo diisordi. Como ag kolmolor
deyordi ki, bunlar belo monaya golordi: “Darixma, indi soni ag yuxularina biikiib
galdiyin yera gondaracayik. Bilirik ki, giinahsizsan, ela galdiyin kimi tartamizsan, vicda-
nina toz qonmayib, ruhun yaralanmayb, Tanri camint alib, amma 2lini sandan tizmayib,
kond buna sahiddi” [4, s.7].

Como dofn morasiminds 6lonin hayati, sevinclori vo dualarmi bir-bir sadalayardi.
Dofino golon insanlar sanki morhumun hoyatini izlayirdilor. Olon insanin gedisi, durusu,
guliisii, hor sey gergok kimi goriiniirdii. Dofn nogmasindo onun sevgi hekayasi ayrica
yer alirdi. Como g6z yaslar1 ilo birlikds inca giiliis do qatardi.

Marasimin sonunda o, 6lon insani yola salirdi, dofn bitona qodor onu yola salmaga
calisirdi. Bu kondin toylarmi da Como idars edirdi, yalniz yas morasimindoki s6zlora bir
az doyisiklik edirdi. Boyiiklordon esitdiyi nagillar1 bir-birino baglayaraq danisar, arada
qizilgiil otirli mahnilar oxuyards, biitiin hekayolor iso xosboxtlikls bitordi. Toy giinii bay
Como ilo goriisiib ondan xeyir-dua alird1.

Torans Vahid “Goy iizii qanamigdr” hekayasindo nagil tislubundan istifads edib.
Hekayodoki Sofi nonosinin ona danisdig1 “Xosto Bilalm nagili”na bonzoyir. Umumiy-
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yatlo, onun gohromanlar1 nagillara, yuxulara vo mistik hadisolors inanir. Sofi do diisiintir
ki, nagil gohromani Xosto Bilal kimi bir giin o da at alib dordini unutacaq, diinyanin
qurtardig1 yerds giinas rongli bir ¢igak qoparacaq. Bu c¢igayin otri biitiin xastoliklori
ondan uzaqlasdiracaq. Sofinin at almaq arzusu ¢ox giiclii olur. Bir gilin atasinin y1gdigi
pullar1 gétiirlib evdon gagir vo at alr.

“Safi kondo qayidirdi, qayidirdr ki, atina yahar alib minib getsin buralardan.
Ugub gedon aglhm tapib Bilal kimi sagalib geri donsiin. Goziikolgali anasimi atasinin
danlagindan qurtarsin, mahalladaki pis usaqlar ona séz atmasin, xirda qizlar onu go-
ronda allorini agizlarina aparib giilmasin, eh, Safinin o qadar dardlari vard: ki... Amma
bir sey qalmamusdi, Safi azrularinin dalinca gedacakdi...

Doaradon kegonda at basini uzadib xeyli su i¢di, Safi hes vaxt he¢ kima demadiyi
SOzlori utana-utana atina pig¢ildadi:

- Basina doniim sanin, monim yaxsi atum” [4, $.26].

“At muraddir” inancin xatirlayiriq. Sofi muradina gatacaqdi.

Atast Sofini ¢atiyla doyiir, tiifonglo at1 oldiiriir. “Safi olanlari gériirdii, amma
gordiiklarini aglhna sigisdira bilmirdi. Oli-ayagi qurumus, biitiin diinyast param-parca
olmusdur. Handan-hana qurumus ayaqlariyla éziinii atin iistiina atdi. At tir-tir titrayir,
qorxu sacan gozlorinda safinin arzular: dalgalanir, at safinin goéziinda, safi atin goziinda
oliirdii...” [4, s.27].

Torana Vahidin hekayslorinds dram vo facis hiss olunur. Hisslor bir anda giiclii
sokildos ortaya ¢ixir. Hekayolordoki “meydanda {isyan” sohnosi hor zaman gozlonilir. Hor
hekayodo bir an var ki, biitlin hadisalor bir yerdo toplanir vo haqqm neco pozuldugu
gostorilir. Bozon sado sdzlor oxucunun iiroyini agridir. Mosalon, Sofinin atasi onun atini
oldiiriir. Bu andan sonra Sofi atasma va biitiin diinyaya nifrot edir. Umidin itirilmesi in-
sanm Oziiniin itirilmasi kimidir. Bu hekayado hammin oli qanlhdir. Oldiiriilon at deyil,
Sofinin timidloridir. Bu imidlorin gisasini almaq iso Sofinin pis taleyino yazilib.

Monon vo fiziki olaraq itmis Sofinin meydanda atasi torofindon agiq sokildo
oldiiriilmoasi, miisllifin iki climls ilo bitirdiyi ac1 son unudulmazdir: “Qonum-qonsu sasa
galib Sofinin 6lon arzularina tamasa eloyirdilar. Ati kimi tir-tir titrayan Safi adamlarin
icinda ariyib yox oldu...” [4, $.27].

“Prometey 2” hekayasi, simvolik bir dil ilo insanin azadliq, is1q vo miibarizo
movzularmi vurgulayan dorin monali bir nagildir. Bu hekayos, hom do modoniyyatin,
insanliq tarixinin, votondasm miibarizesinin simvolu olan Prometey obrazmi miiasir bir
kontekstds tokrarlayir. Hekayonin bas gohromani “Prometey” adini dasiyan soxs, mohol-
lods 15181 sondiiriilmiis olanlarin yardimima golir. Prometey obrazi qodim Yunan mifo-
logiyasina istinad edorak, “od ogurlamaq” motivini dastyir.

Prometey insanlara is1q vo bilik gatiron bir fiqur idi. Bu hekayods do Prometeyin
151q gotirmasi, insanlara kdmok etmasi vo onlarin hayatimi nurlandirmasi, madoniyyat vo
bilik arzusunun bir tocassiimiidiir. Prometeyin mohkomaoyo verilorok “Omiirliikk azadlig-
dan mohrum edilmosi”, onun azadliq vo soxsi miistaqillik ugrunda miibarizasinin natice-
sidir. Hekayodo bu qorar, comiyyatin yenilik vo doyisikliklora gars1 qorxusunu vo tongi-
dini simvollasdirir.

Prometeyin isiqlar1 yenilik, maarif¢ilik vo azadliq ugrunda miibarizonin tocos-
stimiidiir, amma comiyyat bu doyisikliklori gobul etmir vo onu zorlamaq, onu asir etmok
istoyir. Hekayonin sonunda, “isiq yanmiur” vo “hami sli¢iraqli Prometeyi axtarir” ciim-
losi, is1q, bilik vo oxlaqin olmamasini, buna garsi miibarizo edon soxsiyystin yoxlugunu
gostorir. Comiyyetin daha ¢ox noyin diizgiin oldugunu anlamadigi, bir zamanlar isiq

130



Sofoq RUSTOMOVA

gatiran birinin itirilmosi ilo bir bosluq yaranmasi, ham ds sistemin diizgiin olmayan bir
sokilds isladiyini vurgulayir.

Prometey obrazi comiyyetin oksoriyyatinin tazyiqlorine, modaniyystin qorunmasi-
na va insanlia garst olan miibarizoys isars edir. O hom do insanin 6z haqqini axtarmasi,
azadliq ticlin miibarizasi vo bazan bu miibarizonin sistem torafindon necs toqib edildiyi
masalaloring toxunur. Hekayo, bir soxsin sistemo qarsi neca tok bagina ¢rxmasi vo bunun
ovazinda gordiiyli azablar1 gostorir. “Prometey 2” hekayosi, fordin comiyystdo 6z yerini
tapmaga vo barpa etmoya calisarkon qarsilasdigr ¢atinliklori, sistemin onu neco tozyiq
altina almasini vo isiqlt bir golocok ugrunda miibarizoni simvollagdirir. Bu hekaya,
azadliq vo insanliq ideallarinin, bazon comiyyatin qorxusu va oks reaksiyalar1 ilo neco
qarsilandigini gostorir.

“Agac adam” hekayosi hoyat, 6liim, tobiot vo insanin tobiotlo olan miinasibatini
folsofi bir gokilds alo alir. Bu hekayads agac, hom tobioto aid bir varliq, hom do insanin
ke¢cmisi vo galocayi ila alagali dorin bir simvol olaraq toqdim olunur. ©n énomlisi, he-
kays insanin diinyada tobiato vo digar varliglara verdiyi ziyanin, hom da 6z taleyins olan
MUnasibotinin tonqididir. Hekayonin baslangicinda agacin 6ziinii diriltmosi vo gobrinin
Ustlinds zogun ¢ixmasi, hayatm tobiot torsfindon yenidon dogulmasi prosesini simvol-
lasdirir.

Agacin bu mocazi 6liimdon sonra yenidon hoyat tapmasi, insanin 6liimdon sonra
da tobiat vasitasilo davam edon hayatmin bir simvoludur. Agacin boyiimasi va inkisafi,
dogumdan 6liima qodor tobiotin davamli dovriinii gostorir. Agac adamin on ¢ox darix-
dig1 sey insanlardir, amma o, onlar1 6z acali ilo 6lmayib, insanlarin sobab oldugu 61dii-
rilmo formasini tocriibo edir. Bu, insanin tobioto vo digor varhiglara verdiyi ziyanin vo
etdiyi mohv etmo horokotlorinin tocossiimiidiir. Hekayo hom do insanin 6z azadligina vo
hoyatina neco xosarat verdiyini gostorir. Agac adam 6zii bir zamanlar insan olub, sonra
tobioto aid olmasina baxmayaraq, holo do insanlara dorin bir bagliliq hissi kegirir.

Agac adamin qorxusu va titromasi, insanin tabioto verdiyi ziyanin, xiisusilo tobioti
mohv etmok vo daha sonra homin tobioto garsi ehtiyaci garsilamamagq kimi bir simvolik
funksiyas1 vardir. Hekayado “peyvondli” adamlar, baltali adamlarin peyda olmasi ilo
agacin taleyinin tokrar bir tokrar1 bag verir. Bu, insanin tobioti neco istismar etmosi vo
sonradan bu tobioto olan ehtiyacinin garsilanmamasi mosalosini vurgulayir.

Agac adamin hoyatin gdzolliyino tamasa etmosi, giinosin, buludlarin, kiiloklorin vo
bocaklorin harokotine sevinmoasi tobisto olan dorin bir baghligi gostorir. Lakin bir
torofdon do, agac adamin insanlara olan baglilig1 vo onlarin bir zamanlar etdiyi ziyana
qarst duydugu moyusluq arasinda bir ¢okismo yaranir. Hekays insanin 6z torotdiyi
zararlori neco qarsiligsiz tork etdiyi, amma 6z hoyat1 ugrunda yenidon tobiotdon fayda-
landig1 bir dovrii simvollagdirir. Agac adamin 6lmosi vo yenidon dogulmasi, insanin
hayatinin, hayatin 6ziiniin va tobiot qanunlarinin he¢ vaxt tamamilo sona ¢catmamasi ide-
yasini simvollasdirir.

Agacin kosilmosi bu dovriin pozulmasi vo tobioto qarsi edilon miidaxilo hom
insanin varligina, hom do tabiato qarsi edilon mohdudiyystlore qars: dorin bir naraziliq
va etirazdir. “Agac Adam” hekayosi tobistin tobist qanunlarina vo dévranina olan talab-
lorini is1qlandirr. Hekaya tobiotin 6z giiciine vo yenidon dogulma potensialina, amma
ham do insanlarin tobiato qars1 islotdiyi qoddar harokotlors olan miiqavimatini simvol-
lagdirir. Agac adam, hayatin davamliligini v tobiotin giiciinii tomsil edir, amma eyni za-
manda insanin tobiats verdiyi ziyanm da yansimasidir. Hekayanin sonunda agacin kosil-
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masi tohliikasi, insanm har zaman tobioto garsi olan tocaviizkar miinasibatinin bir sim-
volu olaraq qalir.

T.Vahidin gohromanlar1 adi insanlar deyil. Onlar hoyatin ¢atin anlarinda, timidin
sonuncu yerindo olanlardir. Payizda sirr agan kigik quslar, kicik sobablorlo boyiik xos-
baxtliklor tapan tonha insanlardir. Eyni zamanda, saman ¢opiindon yapisib iizmok, sahi-
lo ¢ixmaq vo xosbaxt olmagq istoyan giiclii insanlardir. Bolko buna gors do qarisgaya, to-
za, durnaya vo agaca cevrilorok diinyani ayaqlar1 altinda bir he¢ kimi gérmokdon zovq
alirlar.

Natica

Torano Vahid 6z osorlorinds folklorla miiasir odobiyyat1 ustaliqla birlosdirir. Bu
yanagma ona hom dorin milli koklora bagli qalmaga, hom do odobiyyata yeni baodii
doyarlor qazandirmaga imkan verir. Onun yaratdig1 gohromanlar, sanki folklor personaj-
larinin miiasir dovra tocosstimiidiir; onlar da eynils xalq nagillarindaki kimi miibariz,
arzularmin arxasinca gedon, qgotiyyatli soxslordir. Lakin Torano Vahid onlar1 sadaca
folklor stereotiplori olaraq buraxmir, oksino, har bir obrazi daxili ziddiyyatlor, psixoloji
gorginliklor vo miirokkab hisslorlo zonginlosdirir. Bu onlarin daha real vo inanilmaz gor-
Unmasini tomin edir.

Beloliklo, yazi¢1 folklor motivlorini bir vasito kimi istifado edorok badii diisiin-
coni, milli kimliyi vo monavi doyarlori oxucuya tamamilo yeni vo miiasir bir formada
togdim edir. O, kegmisin hikmatini galacayin perspektivlari ilo birlosdirarak, ham ano-
novi, hom do innovativ bir adobi mokan yaradir. Bu sintez Torano Vahidin yaradiciligini
xiisusila colbedici va darinlosdirir.
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Pe3rome

Pycmamosa Lllagpax
DonvK0pHbIE MOMUGH C MAPAHOIL 6AXUOOM

@onpKIOp ABISIETCS HAYalloM HAIMOHAIBHOM JIMTEpaTyphl KaKIOrO0 Hapoja M HEOThEMJIEMOM
YacTblO ASTOM JuTepaTypbl. HapoaHas nureparypa — HOpPOAYKT MBICIEW M MPEACTaBICHUM Hapona,
ucropuueckas (opma ero MHUPOBO33PEHHs C JPEBHEUINIMX BPEMEH 0 Hammx AHeil. Hauamom xymo-
JKECTBEHHOTO MBINIICHUS] W TOHMMAHUS XHW3HM sABIsieTca Gonpkiop. M3yuenne Qombkiiopa, ero
HCTOPHYECKOTO PA3BUTHS 4Yepe3 XKaHpbl U (POPMBI, KaK KIACCHYECKHE, TaK W COBPEMEHHBIC, SBISIETCS
CIIOCOOOM ITO3HAHHS BETMKOTO COKPOBHIIA. DTO UrpaeT OOIBIIYI0 POJIb B MOHUMAHWU HAIlMOHAJIBHBIX U
00IIIeueNIOBEYECKNX LEHHOCTeH. B 3Tnx mpuMepax, X TemMax M MX 3HAYEHHSAX OTPaKEHBI HCTOPHS,
HaIlMOHAJIbHbIE W PETHOHAJbHBIE KOPHH HApoja, APEBHOCTh KyIbTyphl. B TBopuectBe Tapansl Baxmn
oOpameHne K MH(OIOTHH, CBSI3aHHOM C HAIMOHAIBPHON MaMSTBhIO, TAKXKE OTIMYACTCS CBOCH CIIeIH-
¢uxoii. [TamMaTh — 3TO HallMOHANBHAS HICHTUYHOCTD, COXPAHAIOIIAsl HCTOPHIO, 00bIYal, MaTepUalIbHbIC 1
JIyXOBHBIE KauyecTBa, Ha KOTOPHIX OCHOBAHO CYIIECTBOBAHME KaKJOM HAamMU. JTa HaMATh HETPH-
KOCHOBEHHA, €€ TOTeps MOXKET CTaTh HadajloM JI000H Tpareamu aist denmoBeka. TapaHa Baxwmpg
WCTIONB3YeT B CBOMX PAaccka3ax B KadeCTBE XYIOKECTBEHHBIX CPEACTB HAPOIHBIE JIETEH[BI, OOPSIOBHIC
TecHH, MHU(OJIOTHUECKHE 00pa3bl M CKa30YHbIE CTPYKTYpbl. MOTHB MpeBpaIieHus] YeJIOBeKa B NTHILY B
pacckaze «YenoBek-KypaBiby, Mo3THKa 00psina B «II0OXOpOHHBIX NECHSAX», OTOKIAECTBICHHE CO CKa30-
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Sofoq RUSTOMOVA

YHBIM T€pPOeM M yOeXIEHHE, YTO «KOHb — 1eNib» B «Hebo ncTekano KpoBbIO» CBHIETENBCTBYIOT O TOM,
YTO B €ro NMpOU3BeNEHUSIX (HOJBKIOP MPUOOpEN 3CTeTHYECKyIo U (uocodcekyto riryouny. [Tucatens He
IIPOCTO TIOBTOPSIET (OJIBKIOPHBIE MOTHBBI, @ BOCCO3/Ia€T WX, BIHCHIBAS B HOBBIE COIMAIBLHO-TYXOBHBIC
KOHTEKCTHL. B pacckasax Tapanel Baxwa, Hapsny c dombkinopom, denoBedeckast cyan0a, MaMsTh,
MIPUBSI3aHHOCTh K KOPHSIM W yTpadeHHbIE HaIeKAbl (OPMHPYIOT OCHOBHYIO XYJ0)KECTBEHHYIO JIHHUIO
Mbiciu. Ero repon — oquHOKHE, YS3BUMBIE, HO BHYTPEHHE CHIIbHBIE U OOEBBIE JIIOAU. DJIEMEHTHI (oib-
KJIOpa CIYy)KaT AJIS BBIPAKEHU BHYTPEHHETO MUpPA NMEPCOHAXEW U YCHIIUBAIOT IPaMaTU3M U MO3TUYHOCTh
ucropuid. TBopuecTBo Tapanbsl Baxun siBisercss SpKkuUM IMPpUMEPOM BIHSHUS (POJIBKIIOPa HA COBPEMEHHOE
XyA0KECTBEHHOE MBIIIIJICHHUE.

KaroueBnie ciioBa: Tapana Baxuo, ¢ponvrnop, numepamypa, Howcamo, oypua, Caghu

Summary

Rustamova Shafaq
Folklore Motives with Tarana Vahid

Folklore is the beginning of the national literature of every nation and an integral part of this
literature. Folk literature is the product of people's thoughts and ideas, which have continued from the most
ancient times to the present day, and is a historical form of their outlook on life. The beginning of artistic
thought and understanding life is folklore. Folklore is a way to study its historical development with its gen-
res and forms, both classical and modern, and to understand a deep treasure. This plays the role of a great
school in understanding national and human values. The history, national and regional roots of the people,
the antiquity of culture are manifested in these examples, in their themes and meanings. In Tarana Vahid's
work, the appeal to mythology related to national memory is also distinguished by its specificity. Memory
is the history, customs, national identity on which the existence of every nation is based, in which its ma-
terial and spiritual qualities are preserved. This memory is inviolable, its loss can become the beginning of
every tragedy for a person. Tarana Vahid uses folk legends, ceremonial songs, mythological images and fai-
ry tale structures as artistic means in her stories. The motif of a person turning into a bird in the story “Dur-
na adam”, the poetics of ceremonies in “Dafen naghmeli”, the identification with the fairy tale hero in “Gdy
izt ganapm1” and the belief that “the horse is the will” show that folklore has gained aesthetic and philo-
sophical depth in her writings. The writer does not simply repeat folklore motifs, but recreates them by
inserting them into new socio-spiritual contexts. In Tarana Vahid's stories, along with folklore, human
destiny, memory, attachment to roots and lost hopes constitute the main artistic idea line. Her heroes are lo-
nely, sensitive, but internally strong and fighting people. Folklore elements serve to express the inner world
of these characters and increase the dramatic and poetic power of the stories. Tarana Vahid's work is a clear
example of the influence of folklore on modern artistic thinking.

Key words: Tarana Vahid, folklore, literature, Jamo, durna, Safi
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